
EL DESCENSO A LOS INFIERNOS EN LA ODISEA 

Hortencia Dora Larrafiaga de Bullones 

tis yao Sdws olde ta pete tov Btov; 
i; Quién sabe pues de modo absoluto lo que 

hay después de la vida? 
Luciano, Didlogo de los muertos, 1 (Didége 

nes y Polidemo) 

Al hombre le inquieta la vida después de la vida. 
Apremiantes las preguntas le sobrevienen: ;Qué sucede 
cuando alguien muere? ;Algo de él, el alma, le sobrevive? 
Si es asi, zadénde va el alma del difunto? ;Qué hay mas 
alld de la vida, después de la muerte? Su formulacion y 
la respuesta que el hombre obtenga para ellas moldean 
de algtin modo su existencia, pues lindan con lo vital y 

lo religioso. 

Ayer, hoy, siempre, los interrogantes se repiten, 

alteran su forma, se mitigan pero brotan renovados. Que 
esto es asi lo atestigua el nacimiento de una nueva ciencia. 
En este Ultimo tramo de nuestro s. XX en su carrera hacia 
el afio 2000, ha hecho su aparicién la asombrosa tanatologia 
(3Idvatos: muerte + Adyos: conocimiento). La tanatologia es- 
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tudia los casos de las personas que estuvieron clinicamente 
muertas y que retornaron a la vida para contar, como el 
'Er’ platénico, su transito por las desconocidas regiones 
de ultratumba. "Este nuevo campo de la experimentacién 
es apasionante desde el punto de vista ontoldgico, ya que 
puede decirnos mucho sobre el origen y el fin del hombre"!, 
Pero este es un ultimo paso dado por las ciencias en estos 
tiempos. Antes fueron los religiosos y los poetas los que 
intentaron dar respuestas a losinterrogantessobre el mas 
alla. El poeta, vidente inspirado por la divinidad, puede 
revelar conocimientos arcanos, no alcanzados por el resto 
de los hombres. Expresando .el_ sentir popular y a la 
vez adelantandose al mismo, los poetas propusieron soluciones 

e imaginaciones cuyo fin era disipar las tinieblas y calmar 
las angustias humanas sobre el mundo de ultratumba. Y 
sus creaciones o determinaron o reflejaron la forma de 
vida de los hombres de su época y se proyectaron por el 
tiempo y las distancias, transformandose en un mensaje 
enriquecedor para los hombres venideros. 

"Los poetas crearon las imagenes del amor y la nostal- 
gia y las visiones de la otra tierra donde podria ain moverse 
el difunto “ hablar en una débil, pero persistente, imitacién 
de la vida"*. 

A fin de exponer sus ideas o las de su tiempo acerca 
del mundo de los muertos, el poeta imagina el viaje de 

un héroe hacia alli. Este, venciendo un sinnimero de dificul- 
tades, regresa y relata lo visto y lo oido. Este tdépico literario 
que encontramos ya en la epopeya de Gilgamesh (s. XXI 

1 Revista Conocer y Saber, N° 17, 1990, p. 16 y ss. Los tanatélogos 

Tlaman a Jas personas que estuvieron afectadas, en inglés, NEAR 

DEATH EXPERIENCE (NDE) 0, en espafiol, ESTADOS PROXIMOS A LA MUERTE 

(EPM). 

2 Emily VERMEULE. La muerte en la poesia y el arte de Grecia. 

Trad. de José L. Melena, Fondo de Cultura Econémica, México, 

1984, p. 22.



a. C.)3 es retomado por Homero y a través de él pasa a 
toda la literatura griega y a las letras occidentales. 

El tema, amplio y profundo, ofrece muchas posibi- 
lidades de abordaje. Pero el objetivo de este trabajo es 
descubrir en el "descenso a los infiernos" de la Odisea homé- 
rica, la concepcién que sobre el alma desarrolla Homero 
y develar su mensaje de vida. 

En el descenso anterior, no griego, a la Odisea y 
en los posteriores de la literatura griega, el héroe realiza 
el viaje al mas alld a) por propia iniciativa: ya impulsado 
por su deseo de alcanzar la inmortalidad (Gilgamesh), ya 
para traer del Hades a Atenas a Esquilo, el mejor tragico 
(Las Ranas de Aristofanes), ya para averiguar la linea de 
conducta a que debe arreglar su vida un hombre honrado 
y prudente (Menipo o La necromancia de Luciano); b) o 
es enviado de nuevo al mundo de los vivos después de estar 

muerto para ser - "nuncio" | ante los hombres de las. cosas__ 

vistas_y oidas en el otro mundo (mito de 'Er', en la Rept 
blica X, 13, 614 b - 621, de Platén). 

En la Odisea pay dos viajes’ al Hades. Uno aparece 

en el cantod (XI), vé«via, anunciado por Circe en el canto x 

(X) v. 490 y ss. El otro, en el canto w (XXIV), v. 1-204.Los dos 
descensos son necesarios. La catdébasis de la véxv1a del canto 
A es un imperativo doloroso exigido a Odiseo y al que éste no 
puede rehusarse si desea la dulce vuelta. El segundo descenso 
del canto w es el de las almas de los pretendientes muertos 
por Odiseo en Itaca y que son conducidos al Hades por Hermes 
Cilenio®. 

  

  

  

3 Cfr. El descenso a los Infiernos en la epopeya de Gilgamesh, 

en Revista de Estudios Clasicos, T. XVI, Mendoza, Instituto de 

Lenguas y Literaturas Cldsicas, Fac. F. y Letras (UNC), 1982, 

pp. 67-79. 

4 Llamamos “viaje”, “descenso" o " kataBao1s", aunque el viaje de 

Odiseo en el] canto A no sea propiamente un descenso, como no fue 

tampoco e] de Gilgamesh, ni el de Baco y Jantias en las Ranas ' de 

Aristéfanes. 

5 KUAAnvios, de Cilene, en la Elide, epfteto de Hermes. Hermes, 
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Las palabras de Circe 

GAA BAANV xh TeotTov 65dv terdoai Kai tkeoVar 
eisAtéao Sduous kai Etaivfs Nepcegove ins, 
Wux xenoovévovs OnBatov Teipeciao, 
ydvt10S dkaod,toUte Mpéves EuTedsof{ eiorv' 

(Od. x, 490-3) 

"Pero es necesario que primero realicéis 
un viaje y Ileguéis a las moradas de Hades 
y de la venerable Persefonea, para consultar 
el alma del tebano Tiresias, adivino ciego, 
cuya mente esta intacta;...". 

no anuncian un viaje mas que retardardé el ansiado regreso. 
No es agregar otros riesgos y esfuerzos a los ya realizados... 
Es el viaje al Hades el que los espanta y aterroriza pues 
"al Hades jamds nadie arribé en negra nave": 

-€ 1S "ATSoS 57 oUTw TIS dYyikeTo vnit pedatvn. 
: (Od., « 502) 

No debe afrontar Odiseo ninguna dificultad en esta 
aventura. Con los efluvios magicos de la diosa del encanta- 
miento, la nave arribaraé al sitio indicado sin ningun contra- 
tiempo. Pero si necesitard de toda su fortaleza, de todo 
su coraje para sobreponerse a su propio miedo y al de sus 
compafieros. 

wsQUTUP BWOLYE KATEKAGGAIN Wirov Atop’ 
KAatov 6 év Aexéeoor KaVAyevos, odSE T1 

: suds 
Twer Eri Twe1v Kai dpav Whos hedtoro. 

(Od.,«,496-8) 

  

como gufa en los caminos desconocidos, es e] conductor de las al- 
mas que van hacia el Hades. £1 epfteto, que no aparece en este tex- 

to, es puxotoutés. Se lo aplica también a Caronte, a Apolo y 

a Orfeo. ~ 
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",..5@€ me partid el corazoén y sentado en el | 
lecho iloraba. Mi Gnimo ya no queria vivir 
ni ver la Juz del sol;..." 

eetOlOW OF KATEKAdow gt Aov Frop* 

écduevor S& Kat? aor youv tTtAdovtd TE 
xa {tas. 

"AA od yap 11S TPATIS eyiyveto pupouevoio., 
(Od., « , 566-8) 

",,.@ tocos se les partia el corazon, y sentaéndose 
alli mismo loraban y se mesaban los cabellos. 
Pero ningun provecho devino para sus lamenta- 
ciones". | 

{Qué nos dice Homero sobre el Hades? ;Yacemos 
"cual pufio de polvo"? ;Es la muerte olvido y noche eterna 

© permanece de "nosotros algo mas que el nombre y la 
sombra"? 6 Homero da por supuesta | la_existencia _del_ alma. 
como principio vital_ que anima. nuestro. ~Cuerpo_y_es_su_ guia, 
que__domina__sus_ pasiones. Odiseo, golpedndose el pecho, 

anima a su corazon’: 

TétAAWH oh, Koadin’ Kai KUVTEpOV &dAoTOT! 

EtANS- 

(Od.,v , 18) 

"Soporta esto, corazén mio, cosas mds duras so- 
portaste ya". 

Dice Rohde® que "la prueba final de que un alma 
  

6 OVIDIO, Amores, III, 9, 59-60. 

"Si tamen a nobis aliquid nisi nomen et umbra 

restat, . 2. 2.2. wes 

a ¢ * a rd FQ 
7Kpadin = Kapdia, significa corazén, drgano del cuerpo, pe- 

ro, como en este caso, puede ser el asiento de las pasiones o 

de las facultades del alma, o alma. 

8 E. ROHDE. Psiche, E? culto de las almas y la creencia en la 
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se ha eposentado en el ser vivo es el hecho de que al llegar 
la muerte se separa de él. El hombre muere cuando lanza 
su Ultimo aliento, precisamente de la naturaleza del aire, 
pero no una "nada" ... invisible para nuestros ojos... es @ 
lo que llamamos psique". 

Es tan real la psique? que cuando escapa del cuerp9. 
todo se transforma; la wuyn arrastra con ella la vida. El cuef 
po queda frio, sin vigor "las rodillas, los ojos velados, los oidos 
cerrados...". 

Los efectos exteriores de este abandono los descubre; 

azorado, Gilgamesh: 

"Y ahora, ;qué suefo te ho invadido?" 
Tienes el rostro inmovil y NO ME OYES;....0+. 
Pero Enkidu no abre los ojos, 
Gilgamesh le pone la mano sobre el pecho: 
e/ corazon ya no Iate..." 

(Gilgamesh, VIII, col. 1!) 

Y Homero, con admirable realismo, nos describe 

cémo el alma escapa del cuerpo por la boca o por la herida: 

téte WEpUNpréeE ToAdtAas dt0s Odvaceds, 

Erdoe1, WS uiv puxh Altor ath Teadvta4,... 
(Od.,s, 90-91) 

i 

"Entonces penso el paciente divinal Odiseo 

si le daria ta! golpe (a Iro) que el alma se 
le fuera cayendo a tierra..." 

8 6 UTT10S Ev Kovingty 
Katmecev, Gugw xeTpe WlAo1S Etapo1091 TetTdGoas, 
jupdv &totveiuv.O & été dpanev, Ss 6° EBarev ep, 

Tle {poos*outa S€ Soup i Tap dugardv’ Ek 6’ pa Tear 
xbvto xanai xordddes*tdv 6% oxdtos Scce KdAvwev. 

(IL,4 , 522-26) 
inmortalidad entre los griegos. Trad. de V. Ferndndez Ramirez, 

Ed. Summa, Madrid, 1942, T. I, p. 43. 

9 La raiz de poxns soplo, espiritu, alma, tiene que ver con poxu, 
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",..cayO de espaldas en el polvo, expirando 
tendia los brazos a sus camaradas. EI mismo 
Piroo que lo habia herido corri6 presuroso 
y lo hirid con la lanza en el ombligo; derrama- 
ronse a tierra todos los intestinos y las tinieblas 
velaron los ojos del guerrero" 

ort fa tap’ adtév idv, kal axdvtice sovpl 
yae vi, 

Kal Bade davor1ddny "AT 1adova, T61yéva had, 
firap b7d Toam it wv, ean SbTd yobvatfAvoev* 

(IL,A, 577-8) 

"Avanzando se pard6 a su lado, le arrojé la 
reluciente lanza y le hirid el higado, debajo 
del diafragma, a Apisaén Fausiada, pastor 
de hombres, y le desato las rodillas". 

Homero constata la existencia del alma _en el cuerpo, 

guidndolo_ y__dominando__sus_ pasiones— y--comprueba- -ademas. 

su abandono cuando el hombre_r muere. Pero segun el poeta, 
gcomo es el alma? Después de escapar de la materia, ";es 
eterna la noche de su suefo?" ";Es verdad, o una fabula 

engafia a los timidos, que enterradas los cuerpos las sombras 
sobreviven?"10, 

En la véxvia!! aparecen diferentes imaginaciones o tra 
diciones muy antiguas sobre la yuxn fundidas con otras mas 
modernas o simplemente yuxtapuestas. Estas concepciones 
"indican fases sucesivas de la conciencia religiosa"!2, 

  

  

soplar, que parece ser del mismo grupo que YOxos o wuxpds, frio. 

10 L. A. SENECA.Las Troyanas., vv. 371-372. 

"Verum est aut timidos fabula decipit 

umbras corporibus vivere conditis?" 

ll vexvia =vexuia (ff), es el sacrificio para la evocacién de 
los muertos. Con este nombre se titula el canto A (XI) de 1a Odi- 

sea. 

‘12 Carlo PASCAL. Le credenza d’ oltretomba nelle opere letterarie 
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eeeBPOTOV ETSWAA KALGVTWV ec 
(Od., 1, 476) 

"imagenes de fos mortales..." 

aE 16WAOV 6? Erepunev Etaipov Todd aydpevev. 
(Od., , 83) 

"desde el otro lado la imagen de mi compafero 
hablobo largamente". 

U é 

% 11 wor eléwrov 166’ayaun MepoePoveia 
WTPUVE eee$ 

(Od.,A , 213-4) 

"Por ventura envidme esta imagen Ia ilus- 
tre Persefonea...? 

TH Ge 6" ST} puxh MatpoKxAfos de1Aoto, 

TavtT?adTG, uéyegds te Kal Sypyata Kar’, 
J : : enattles odd elxuta, 

Kal QWVNV, Kal TOTA TEpiXNOL Elpata EoToO. 

(IL, ¥., 65-7) 

"Entonces vino el alma del misero Patroclo, 
semejante en todo a éste tanto por su estatura, 
hermosos ojos y voz, como por las vestiduras 

que Ilevaba sobre Ia piel". 

(Luciano) en su catdébasis Menipo oLa Necromancia, 
se_burla_ sarcasticamente_de las creencias_y de los_mitos 
tradicionales. Con una confusa mezcla de elementos griegos 
y orientales, llena su Hades de sombras "sin consistencia" 
  

dell’ antichita classica. 2a. edic. 2 Vol. Torino, Ed. Paravia 
1911. 
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y_ muertos "consistentes", _esqueletos despojados de la carne 
v muertos que conservan todos sus érganos: 

— 

eis td TeSdtov eloBdAAouev Td "Axepovorov, 
EVN TOKOHEV TE AUTOBL TODS Huvedous Te Kal 
Tus fipwtvas Kai tov Brdrov SprdAo0v tov veKpav 
KaTa Evun Kal KaTe ydra Siaitwuevous, TOUS 
nev Tadar1ovs tivas Kai edowt vtas Kai 

OS gnoiv “Ounpos, duevnvods, tods 6 Er1 

veaieTS Kal ovveotnkdtas, Kal . uddA1oTta Tobs 
Aiyuttfous adtav 61& td TolvapKes THS 
TAP LXE TAS sessssseeeeeee GHEAEI TOAATY Ev tadrH 
OKeXeTeV Keinévwv Kai Tdévtwv GuotwS PoRepdv 
Ti. Kal SidKkevov SedopKkdtwyv Kal yuuvods Tovs 
S6dvtas Toogatvovtwv,.-. (Menipo, 15) 

"...fuimos a la Ilanura del Aquerusio. Alli 
encontramos: a los semidioses y a las heroinas 
y a otro multitud de muertos distribuidos 
por naciones y tribus; unos, antiguos y enmohe- 
cidos y, como dice Homero, sin consistencia, 

y otros, auin jovenes y consistentes, especial- 
mente los egipcios, por la dureza de su embal!- 
samiento. 
sesosseseeee, MUCHOS eSqueletos yacian, de un 
modo semejante y horrible todos miraban 
con los ojos vacios y mostraban sus dientes 
desnudos......". 

ssHaot Lywy te yup Spyov powpos nkoveto Kal 
otuwyh tan émi tod Tupds oTTwHevov Kai 
otp€Bhkat Kai Kvyuves Kai tpoxol, Kai f 
Xtuaipa totdpattev Kai & KépBepos dap sattev 

(Menipo, 14) 

"Se escuchaba a la vez el ruido de los azotes 
y el gemido de los que eran asados sobre 
el fuego, estaban los instrumentos de tortura, 

cepos, ruedas; la Quimera desgarraba y Cerbero 
destrozaba". 
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En la misma obra, Luciano introduce las sombras; 

pero no son éstas las imagenes de los difuntos sino las som- 

bras producidas por nuestros cuerpos a la luz. Ellas en el 

Hades "“acusan, atestiguan y arguyen por nuestros actos 

y parecen testigos muy fidedignos en tanto que SICMDEE 

nos acompanan y jamas se separan de los cuerpos". 

Luciano difiere también de Homero__respecto_a_ los 
etéwia. Para éste las imagenes de_los muertos son en todo se- 
mejantes _al cuerpo viviente. Luciano, cuya intencidn es pre- 

sentar una vida de ultratumba indiferenciada totalmente, bo- 
rra las caracteristicas corporales de las almas: | 

al —_—_—_—_—_—— 

  

  

wOTavtTes yap atexvds AAAhAo1s ytyvovtar 

Syo10i tHv dotaGv yeyvuvunevuv. TARY 
&AAQ WOy1S TE Kai $14 TOAAOD aGva¥ewpoDvtTEs 
avdtovs ty1yvioKouev. @keivto 6 Em &rAnAOIS 
&uavpot kai &onuor Kali oddev et1 tov Tap? 
NUTVY KADY WUVAATTOVTES ecovceee ATOOOUV ™pds 
Eyuavtov WTIVI Sraxptvarui Tov Cepoittny amd 
ToD KaAodD Nipéws i tov vetoitny *Ipov td 
TOU Paidkwy Bac1ir\Ews: 7\ Mupp tav TOV Uuaye pov. 

&70 toO *Ayanépvovos... 

(Menipo, 15) 

"Todos son absolutamente iguales los unos 
o los otros porque los huesos estan despojados 

de la carne. Pero con esfuerzo, observandolos 
largo rato, los conociamos. Yacian unos sobre 
otros indistintos y no identificados, no conser- 

vabon ninguna de los bellezas que tenian 
entre NnoOsotroOs............... yO me cuestionoba 
en qué se diferenciaria Tersites del bello 
Nireo, e! mendigo Iro del rey feacio o el coci- 
nero Pyrria de Agamenon". 

Las almas de Homero flotan sobre la tierra o alrededor 
de la casa de Plutdén hasta que el cuerpo es destruido por 
el fuego oes enterrado. Asi lo expresa claramente en la 
Iiada el alma de Patroclo al aparecérsele a Aquiles: 
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Odtte we OTT’ TaxX10TAa, TUAAS *ATSa0 Tephow. 
oT] e 

TRAE We Eipyouot puxXal, eldwra Kaydvtwv, 
P) t ¢ L4 bY ~ ~ 

o}6é ud Tov utayeodar UTép TotTapoTo eo1Vv’ 
Ww é . ~ 

GrAN adtws dAdAnuar avr esouTVAtES ATSos OB. 

(IL, Y , 71-4) 

"Entiérrame cuanto antes para gue pueda 
pasar Jas puertas de Hades. Lejos me rechazan 
las almas, que son imagenes de los difuntos, 
y no me permiten que atraviese el rio a mez- 
clarme con ellas; sino que de este modo voy 
errante alrededor del palacio de anchas puertas 
de Hades". 

Las almas, imagenes, sombras que flotan, son inmate- 
riales. Sin embargo Procopio!3, de la antigua colonia griega 
de Bizancio, alude en La isla de los muertos de su Historia 
de las guerras (La guerra goética) a las almas_ invisibles 
que sin embargo tienen peso: 

"Presienten que van cargadas con un gran 
numero de pasajeros, pues el borde de los 
botes sobresale cuando mucho un dedo de 
la superficie del agua". 

Asi que han arribado a la isla y seres invisibles han 
descargado las almas, regresan a su costa a toda velocidad: 

"los botes, vueltos repentinamente ligeros, 
se levantan por encima de /ds olas..." 

Un dato cientifico interesante, que coincide con 
el fantasioso relato de Procopio, lo trae E. Vermeule}4, 
Este autor afirma que "actualmente un médico de Diisseldorf 
  

13 PROCOPIO, Historia de las guerras. La guerra gotica. La isla 
de los muertos. E1 pasaje aparece citado en Los primeros cuentos 

del mundo de E. Anderson Imbert, Bs. As., Marymar, 1978, pp. 

31-33, 

14 —&. VERMEULE. op. cit. 

71



ha logrado cuantificar el alma, colocando los lechos de 
los pacientes moribundos sobre balanzas extremadamente 
sensibles. Segin morian y abandonaba el alma sus cuerpos, 
el fiel bajaba 21 gramos". 

Las almas son atraidas a los Infiernos por una fuerza 
y llegan alli antes que los seres vivos. Asi lo afirma, asom- 
brado, Odiseo: 

"EXT FWvop, TOS Hawes bmd coqov, Repdevta; 

Yenns tecds édv heya odv vnit vedatvn. 
(Od., 1, 57-8) 

"Elpénor, ;como viniste a estas tierras caligi- 
nosas? Tu has Ilegado a pie antes que yo con 
la negra nave". 

O bien bajan "chillando", obedientes al llamado del 
conductor divino, Hermes psicopompo: 

©Epuns 6€ puxas KuAAfivios &fexarteitto 
av Spiiv uvnoTnpwv* Exe. 6€ faBdov pete 
Xepoiv Kadhv, xovoeinv, tAit? év Spay 
Buyata dere L, By bwéde1, tovs 6 abte 
kai btvdovtas éyetper’ tH A%dye kivioas® 
tai 6 tpiZovoar €tovto. 

ws at tetpryviar ay Hioav’ hpxe 6? &pa 
opiv 

*Epuetas &kdk«nta Kat? cvpdevta Ke rkevda. 

(Od., w, 1-10) 

"El cilenio Hermes Ilamaba a las almas de 
los pretendientes, teniendo en su mano la 
hermosa durea vara con la que adormece 

los ojos de los hombres que quiere o despierta 
de nuevo a los que duermen. Con ella conducia 
a las almas moviéndolas; ellas lo seguian 
gritando estridentemente...... 
Las almas iban chillando y el benéfico Hermes 

Ilevébalas por l6bregos senderos". 
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La_psiché homérica_no_ tiene consistencia._Al ser 
el cuerpo destruido, el alma se va -volando_como. un_sueno, 

una una sombra, como un humo, inasible. Vano seré el intento 
de q querer aprisionarla entre los brazos. Afirma Anticlea, 

madre de Odiseo: 

OUT1 OE Nepoewpove ta, Ards Svydtnp, 
GTAQTOKE 1, 

Br attn S{kn éoti Bpotav, Ste Kev 
Te BVavuwoiv’ 

od yao @t1 oapKaS te Kai dotéa Yves 
Zyougiv, 

BAMa TY pev te TUPSS Kpatepdv udvos 
aldouevoro 

Sava, étet Ke TOOTG Ait) AevKK’? dota 

Suuds* 

woxh 6? Abt? Sveipos atomtapevn TeTStHtTAL. 
(Od., A, 217-222) 

"No te engafia Persefonea, hija de Zeus, sino 
que ésta es la condicion de los mortales cuando 
fallecen: los nervios ya no mantienen unidos 
la carne y los huesos, pues los consume la 
viva fuerza de las ardientes llamas, después 
que la vida abandona la blanca osamenta; 
e! alma se va volando como un suefio". 

TOS ev Eywp umInv, EX\€e1v Te ve aWuLdS 
dvuiye ty 

tois 6€ yo. &k xe1pH8v oKiil eikerov fH Kai 
dveipy 

emTate° 

(Od., r, 206-208) 

"Tres veces me acerqué a ella pues el animo 
me incitaba a abrazaria; tres veces se me 
fue volando de entre los manos semejante 
a una sombra o a un suefo..." 

“25 apa Quwvhcas apéEato xepoi (PiAnory, 

73



ovd? UraBe’ puoxh S& Kata yovds Rite 
KaTVos 

PXETO TETPLYUT Oe 

(IL, ¥, 100-101) 

"Asi hablando fe tendid los brazos, pero no 
lo tomo: el alma como un humo se marcho 
bajo tierro dando chillidos..." 

Las almas acuden desde el Erebo cuando son invocadas 

por Odiseo, "agiténdose con grandisimo murmullo alrededor 
del hoyo": 

pee Satya Keraiveyes'al & dy¢povto 
ea 0 eA 

Woxal uUTEE *EpeBdousS vexvuv Katatesvndtwv. 

(Od., 2, 36-37) 

"Corri6 Ia negra sangre y se congregaron, 
saliendo del Erebo, las almas de los fallecidos". 

Dos caracteristicas de" las almas obtenemos de esta 
descripcion:_a) la prontitud con que e acuden_a_la invocacién. 
Esto es la/ rapidez z de sus movimientos, advertida por Odiseo 
cuando le dice a Elpénor que él a pie llegé al Hades antes 
que ellos en barco. 

También Procopio!5 sefala como una caracteristica 
la rapidez de sus movimientos: 

  

",..Después de remar una hora atracan en 
Brittia. ;Han tardado sdlo una hora, siendo 
que cuando viajan en sus propios botes y a 

vela, dificilmente les alcanza una noche y 
un dia para completar el trayecto!". 

b) la otra_caracteristica que observamos es_la-capa- 
cidad de las almas de traspasar los cuerpos solidos. Odiseo 
esta haciendo las libaciones y las almas de inmediato emergen 
de_la tierra,-salen del Erebo. — 
  

15 PROCOPIO, op. cit.



cs e . ’ 
pee Patya kerkaivepes'al 6 d&yepovto 

cous 4 poxal UTEE 7EpéBevus vexvwv xatate@vnotwv. 

(Od., 2, 36-37) 

"...y corrid la negra sangre. Las almas de 
los fallecidos se congregaron saliendo desde 

e! fondo del Erebo". 

Esta cita se confirma con otro pasaje de la Nliada. 
El] alma de Patroclo se ha aparecido a Aquiles y este. intenta 
abrazarla: ‘ 

7 .Y aA .y 

eWUXTN SE KaTa YYovds AUTE KaTVdS 
WXETO TETPLYUIA 22. 

(IL, ¥, 100-101) 

",.. ef alma como humo penetré en Ia tierra 
chillando..." 

Veintiocho siglos después de Homero, los tanatdélogos 
estudian las experiencias vividas por los que han resucitado 
de su muerte aparente. El relato de esos "resucitados" coin- 
cide en algunos puntos con la condicién de las almas des- 
criptas por Homero de flotar, elevarse v traspasar cuerpos 
sOlidos: 16 

",..Inesperadamente comencé a flotar hasta 
el techo y pude ver la escena que estaba 
protagonizando. Yo, aunque no era yo, estaba 

en una cama con el! cuerpo parcialmente 

enyesado........POCO @ poco me fui acercando 

a una cloridad que parecia estar situada en 
e/ fondo de un J!argo tunel ........Cuando miré 
hacia abajo, porque yo estaba ascendiendo, 
vi a Ia gente del hospital y a mi marido que 
estaba en otro !Iado, en una salita anexa, 
y quise comunicarme con él pero no pude", 

  

16 Revista Conocimiento y Saber, op. cit. 
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Las almas en el Hades homérico no vagan solitarias 

| sino que forman grupos en torno a un personaje importante 

/ con el que estuvieron relacionadas en vida, lo que supone 

| en ellas un cierto grado de conocimiento y conciencia. 

= Como sucedia en su existencia terrena, las mujeres 

se retinen por un lado y por otro, los hombres. 

Después de Anticlea 

sscsscsscssnell Of YUVQTKES 
Ll > 

TAvdov - Irpuvev yao ayaun Mepoewdveia~ 
a 2 D Fy Py] 2 or ra 
60001 apiothwy Broxo1 Foav nde avuvyatpes 

(Od., 2, 225-227) 

"vinieron, enviadas por la ilustre Persefonea, 

cuantas mujeres fueron esposas o hijas de 
eximios varones". 

nave & ET} uxh ’AyauE uvovos ’Atpe {Sao 
déxvunevn’ Tepi 67arAa1 dynyeow, 00001 aL? adt® 
olky év Aiyloso1o Vdvov kal métHOV badotov, 

(Od., A, 387-389) 

"Y después Ilego el alma afligida de Agamenén 
Atrida; a su alrededor se congregaban otras 
que con é/ murieron en la casa de Egisto 
y cumplieron su destino". 

Fave 6eeTi puxn Indanrd dew "AXiATos 
Kai NlatpoKAfos wat dudpovos *Avt1XdX010 

Alavtos 04 6S dp1otos Env elédste dStuas te 
tov SAAwy Aavadv pet? dudiova Inde fwva. 

(Od., X, 467-470) 

"Lleg6 después el alma del Pelida Aquiles, de Pa 
troclo, del irreprochable Antiloco y de Ayax..."_ 

AAG Toilv ETL SWverayetpeto pvp ta VEKP BV sees 

(Od., 4, 632) 
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"Pero antes se congregaron innumerables grupos 
de muertos..." 

6 6& wroddev GuetBeto, BH St wet? aGAdras 
puxas eis “Epe Bos vexvwv Katatedsvndtuwv. 

(Od., , 563-564) 

"Este (Ayax) nada me respondi6 y se marché ha- 
cia el Erebo con Jas otras almas de los difuntos". 

En el canto w , las almas aparecen también agrupadas, 
conversando entre si.’Ellas reconocen a las que llegan condu- 
cidas por Hermes y les preguntan sobre los hechos y personas 
de la vida terrena que desconocen. De esta comunicacién 
entre ellas y de su reconocimiento, deducimos que poseen 
conciencia y cierta espiritualidad. 

Las imagenes de los difuntos carecen de voz antes 
de_beber la_sangre,—excepto_Elpénor, ‘iresias_y Heracles. 
Sin embargo emiten_chillidos estridentes que pravocan 

panico a Odisee:— 

GAAX Tolv eT Hever dyetpeto uvpta vexpav, 
>= . x . ry C2] 
nx hj *YEOTEDIN éue SE xAwpdv S€oS NPE yee. 

  

    

"Pero antes se congregaron’§ innumerables 
grupos de muertos con griteria extroordinaria; 
y el palido temor se apodero de mi...." 

Este griterio es similar al de las almas de los preten- 
dientes conducidos por Hermes en el ultimo canto: 

wT SE Tp{ToVGAal ETOVTO. 

(Od., w, 5) 

"Estas profiriendo estridentes gritos lo seguian". 

El poeta logra una perfecta intuicién de las almas 
agrupadas que chillan estridentemente al compararlas con 
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racimos de murciélagos que en su gruta revolotean gritando: 

"Qs 6? 6te vurtep {ées HUX® &vtpov Yeateatoro 

to {Zovoat Totéovtat, emwet Ké T1S anoméonow 
Spyawod bk TETONS, ava 1? GAAAAROLY exovtat° 
®S at tetpryvtar dy’ ntoav* 

(Od., Wy 6-9) 

“Como cuando los murciélagos revolotean 
chillando en lo hondo de Ia vasta cueva, cuando 
alguno se cae de! grupo colgado de !/a piedra 
y se tienen entre si arriba, del mismo modo 
iban chillando a Ia vez..." 

Dentro del mismo canto A aparecen rasgos de otra 
concepcién de las almas mas primitivos y materialistas. 
Algunas almas muestran "ensangrentadas armaduras", otras 
evan vestimentas, armas o emblemas que usaron en vida. 

Ademas tienen aun el sentido del dolor fisico; temen 
ser dafiadas, como si pudieran ser alcanzadas y heridas 

_por un arma, como si temieran una nueva muerte... Odiseo 

las aleja de la sangre del sacrificio con su espada: 

avtds 6& Eiwos o&d Epvooduevos Taph unpod 
nunv, 00S’ eTuv vekUuv dyevnva Kkéonva 
atvatos d&ocov THEN yee 

(Od., , 48-50) 

"Y yo, desenvainando la aguda espada que 
Hevaba junto al musio me senté y no permiti 
que las inanes cabezas de los muertos se 
acercoran a Ia sangre..." 

Las almas deben beber sangre para recuperar lo 
que perdieron al ser destruido su cuerpo: conciencia, re- 
cuerdo, sentimiento, voluntad, voz. Cuando Odiseo interroga 
a Tiresias sobre lo que debe hacer para que lo reconozca 
el alma de su madre, "que esta silenciosa junto a la sangre, 
sin que se atreva a mirar de frente a su hijo ni a dirigirle 
la palabra", el vate responde: 
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Ovtiva udv Kev €GS vexbwv KkaTatesvndtwv 
atyatos dcoov tnev, Sé6e Tor vnueptes eviwer 
§ Sé Kk? Etipvoveors, Bde Tor TddAIV etary 

oT Low. 

(Od., 4, 147-149) 

"Aquel de fos difuntos a quien permitieres 

que se acerque a /a sangre, te dard noticias 
ciertas; aquel a quien se lo negares, se volverd 
enseguida". 

Estos versos traducen una concepcién primitiva 

y materialista del alma y hacen recordar el cuento egipcio 
Los dos hermanos!’, Bata, el hermano menor, yace muerto 
en el valle de los Cedros. Anubis busca el corazén de su 
hermano "y no lo encuentra; busca, busca durante varios 
afios y un buen dia abre una fruta y alli esta el corazon. 
Lo sumerge en una taza de agua fresca. El corazon absorbe 
el agua y el cadaver de Bata empieza a estremecerse. Anubis 
le da a beber el agua y el corazén torna a su sitio. Si. Bata 
resucita; abraza a Anubis....." 

Tanto Homero como el anénimo autor del cuento 
egipcio consideran que la wvxyfh o el corazon, principios 
vitales, necesitan algo material (sangre o agua, “la sangre 
de los campos blanca") para recuperar lo que perdieron 
con la muerte. 

Para los egipcios el agua era dadora de vida. Su 
subsistencia dependia de las aguas fecundadoras del Nilo. 
El agua es ademas manantial de vida para todos los pueblos 
proximos al desierto. El agua fresca recompone las energias 
perdidas por el calor y el cansancio. 

En la epopeya de Gilgamesh, las almas superiores 
"beben el agua fresca de la vida". Y el Antiguo y Nuevo 
Testamento contienen innumerables metdéforas del agua 
como principio de vida eterna: 

"Si alguno tiene sed, venga a mi y beba. El 
  

17 El cuento, que procede de las dinastias XVIII y XX, 1560 - 

1085 a. C., aparece en Los primeros cuentos del mundo. 
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que crea en mi, segun dice la Escritura, rios 

de agua viva correrdn de su seno”. 

(Juan, 7, 37-39) 

No estaba errado el poeta egipcio al considerar 

el agua como un elemento vivificador. Pues el agua no 
sdlo es el "alma del paisaje blanca", la "sangre de los campos 

blanca"18, sino el elemento vital de toda existencia, animal 
o humana. 

Para Pascal!9, el pasaje homérico en donde las almas 
beben sangre para recobrar sus energias es una "ingenua 
concepcioén debida a la experiencia primitiva de un pueblo 
guerrero. La sangre vertida disminuia el vigor y el espiritu 
vital. De aqui la costumbre de degollar la victima, animal 
u hombre, sobre la tumba de los seres queridos. Por eso 
en la "nekyia", las almas bebiendo la sangre adquieren una 
conciencia mas clara y mayor grado de vida". 

Esta concepcién primitiva y materialista del alma 
no tuvo continuadores en la tradicidén literaria griega. Y 
ya en Homero y aun en el mismo canto aparece ésta junto 
a otra concepcién mas espiritualista. 

Asi, no todas las almas necesitan beber de la sangre 
para recobrar su sentido, para conocer y hablar. Es el caso 

de Elpénor. Sin beber la sangre hace una profesia a Odiseo, 

le solicita que queme su cuerpo y sus armas y le levante 
un tumulo junto al mar. 

Tiresias reconoce a Odiseo y le habla antes de beber, 
pero necesita beber la sangre para revelarle "la verdad 
de lo que quieras". 

El alma de Ayax Telamonio no sdélo ha reconocido 
a Odiseo sin beber la negra sangre, sino que guarda hacia 
él el mismo resentimiento, a causa de las armas de Aquiles 
que le fueran entregadas a Odiseo y no a él. 

Tampoco Heracles bebe, sin embargo lo reconoce 
de inmediato. 
  

18 Luis Fabio XAMMAR. poeta peruano, potmodernista{1911- 1947). 

19C. PASCAL. op. cit.



En cuanto al origen del alma, si nace con el cuerpo 
oO si tiene una existencia anterior, Homero guarda silencio. 
Las épocas posteriores trataron de dar una respuesta a 

estas inquietudes, por ejemplo el orfismo (fines del s. ss 
a. C) y Platén (s. IV a. C.). 

Segiin el orfismo2° "el cuerpo de los hombres procede 
de los titanes y es perecedero, pero el alma procede del 
dios y es eterna, no ha nacido ni puede morir. Las almas 
son divinos demonios que en su existencia preterrenal lle- 
vaban una vida divina y bienaventurada; pero por alguna 
culpa que han cometido, han sido desterradas por milenios 
del circulo de los bienaventurados y han entrado en el mundo 
terreno de los cuerpos para que vivan en cuerpos de animales 
y de hombres hasta que la progresiva purificaci6n -favorecida 
por estancias y castigos en el Hades- las salve del "circulo 
de las generaciones" y las devuelva a la bienaventurada 
existencia divina". 

Platén en el Fed6n?! fundamenta su teoria sobre 
la existencia anterior del alma en tres argumentos: 1) La 
transmigracion de las almas. Las almas al dejar el mundo 
van al Hades y de allf vuelven a la vida después de haber 
pasado por la muerte. No volverian al mundo si no existiesen. 
2) El nacimiento de todas las cosas desde sus contrarios: 
la fuerza, de la debilidad, la velocidad, de la lentitud..... 
la vida, de la muerte. 3) La teoria de la reminiscencia. Si 
el conocimiento no es mas que recordar necesariamente 
tenemos que haber aprendido en otro tiempo las cosas de 

que nos acordamos. 
La concepcién homérica del alma habla de una super- 

vivencia de ésta en el Hades. Esta supervivencia no implica 
necesariamente la inmortalidad del alma. La psique de 
Homero no es el espiritu22 que nosotros contraponemos 

  

20 W. NESTLE. Historia del espiritu griego desde Homero a Luciano. 

Barcelona, Ed. Ariel, 1961. Trad. de Manuel Sacristén. Cap. II, 

p. 5y ss. 

21 PLATON, Didlogos, Barcelona, Ed. Ariel, 1947, Versién de 
J. Garriga, III, Fed6n. 

22 Para San Agustin, el totus homo es una triada: ofva (cuerpo, 
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al cuerpo. "Al sobrevenir la muerte, afirma Rohde?%, el 
hombre deja de ser un todo y se desintegra: el cuerpo, es 
decir, el cadaver, convertido en tierra insensible, se destruye; 
la psique permanece intacta. Pero la psique no es en ningun 
modo, como tampoco lo es el cuerpo, una cobertura del 

"espiritu" y de sus potencias. De ella se dice que es incons- 

ciente y que esta privada de la facultad de conocer y de 
sus Organos. Todas las potencias del pensar, del querer 
y del sentir se desvanecen al disolverse el hombre en sus 
elementos... El cuerpo es incapaz de percibir, sentir y querer 
si la psique esta ausente; pero todas estas actividades y 
las que le son propias no las ejecuta por la fuerza de la 
psique ni por intermedio de ella. En ninguna parte de sus 
poemas atribuye Homero a la psique actividades semejantes 
en relacién con los hombres vivientes, y solo se la nombra 
cuando se ha producido o se produce su separacién del cuerpo. 
Como sombra o réplica de los hombres, sobrevive a los 
hombres y a todas sus potencias. Las funciones del espiritu 
humano son posibles y sélo actian en tanto que el hombre 
es un ser vivo". 

Las almas de los difuntos flotan en los Infiernos, 
en una existencia sombria, ociosa y semi-inconsciente. ls 
esta semi-inconciencia de los ¢%éwia homéricos que minimi- 
za su existencia en el mas alld, la reduce y la limita; pues 
si la conciencia, "modo fundamental del ser, perece, perece 
su personalidad, el yo no tiene conciencia de sobrevivir 
y lo que sobrevive es algo muy diferente, un no-yo"@4, 
  

sustrato material), Yuxh (alma o vida sensible), mveQua (espiri 

tuo vida intelectual). A veces reduce esta férmula a una dico- 

tomfa: cuerpo y alma. Alma significa entonces lo mismo que espi- 

ritu, el principio de todas las funciones que realiza el hombre 

como ser corporal y racional; es el] "alma sensitiva" enriquecida 

por un principio superior que se llama mens, ratio o intellectus. 

El espiritu o el alma enriquecida por ese principio superior 

es inmortal. SAN AGUSTIN, Obras, T. III, Obras filoséficas. BAC, 

1982. Capitulo “Naturaleza y origen del alma", libro II. 

23 £. ROHDE. op. cit. p. 11. 

24 Michele F. SCIACCA... Qué es la. inmortalidad. Bs. As., Ed. 
Columbia, 1966. 
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Tampoco nada en la Odisea confirma "que las almas 
deban conservar una duracién indefinida"®>. Segin Rohde26, 
"no cabe hablar de una vida inmortal de estas almas... Apenas 
puede decirse que vivan como la imagen del ser vivo repro- 
ducido en un espejo". 

La concepcién homérica sobre la vida de ultratumba 
subsistid en la época cldsica junto a la concepcién eleusino 
-orfica depurada por el trabajo del pensamiento filos6fico. 

El Orfismo proclama la superioridad del alma con 
respecto al cuerpo, su independencia, -su eternidad y la 
idea de transmigraci6n. Como consecuencia, la morada 
del mds all& es considerada sélo como una etapa entre 
las reencarnaciones sucesivas. 

Platén cree en la inmortalidad del alma y‘en la trans- 
migraci6n. Y ejerce una poderosa influencia a través de 
sus mitos sobre la vida futura, mitos que aparecen en el 
Fedro, en el Gorgias, en el Fed6n y la Republica. En el 
Fedén demuestra la inmortalidad del alma: 1) Del argumento 
de la existencia del alma’ antes del nacimiento. Si viene 
a la vida* desde la muerte, es preciso que exista después 
de la muerte ya que debe volver a la vida. 2) Por su natu- 
raleza simple, inmaterial, invisible, inmutable, divina, 
siempre igual y parecida a si misma. 3) De la ley de que 
un contrario no se transforma nunca en su contrario en 
si mismo. El alma lleva la vida, por tanto no puede admitir 
nunca la muerte. (Cuando la muerte llega al hombre, lo 
que hay en él de mortal muere, y lo que hay de inmortal 
se retira sano e incorruptible, dejando sitio a la muerte". 

A partir del s. 1V a. C. y debido a la influencia ejercida 
por Platén predomina sobre la concepcién homeérica la 
corriente eleusino-érfica de la inmortalidad del alma. 

Qué sucede con el alma cuando el cuerpo, ya muerto, 
  

Ed. Columbia, Cap. 12: La muerte como "condicién" de un futuro 

extra-temporal del espiritu. 

25 DAREMBERG ET SAGLIO, Dictionnaire des antiquités grecques et 
romaines. T. III. Premiere partie. Paris, Hachette. pp. 493-498. 

26 E. ROHDE. op. cit. 
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no es quemado o enterrado? El alma es entonces rechazada 
por los otros muertos, los cuales le impiden cruzar el rio. 
No pudiendo traspasar la entrada, anda errante alrededor 
del palacio de anchas puertas de Pluton (IL, ¥,71-74). 

Una vez que el cuerpo ha sido enterrado o quemado, 

el alma se precipita para siempre en las profundidades de 
los Infiernos y no retorna jamas; un abismo infranqueable 
la separa de los vivos, pues los caminos que llevan al Hades 
son siempre caminos de ida, nunca de vuelta. 

kai por 60s thy xeip’, drogdpouar? od yao er 
aUvUT1S 

‘ ? ele ? x e 
viooouar €& %ATSao, etThv pe TUPOS AcAdxnTe. 

(IL, ¥, 75-76) 

"Dame la mano, te lo pido Ilorando; pues 
ya no volveré del Hades cuando haydis entre- 
gado mi cadaver al fuego". 

El Hades presentado por Homero carece totalmente 

de diferenciacién: oscuro, triste, sin pena ni gloria, sin 
premios ni castigos... Nada mas decepcionante, nada més 
doloroso que su uniformidad; nada mas doloroso que esos 
vanos simulacros semiinconscientes... El Hades homérico 
es mas angustiante que la misma nada. 

La visi6n del mas alld transmitida por Homero fue 
perfeccionada por las ensefianzas eleusinas y Orficas. La 
novedad eleusina mas importante es la presentacién de 
lugares diferentes para los condenados y para los bienaven- 
turados. 

Para el Orfismo los buenos tienen recompensa, pero 
la felicidad es transitoria y no suprime la obligacién de 
un nuevo nacimiento. Las penas de los condenados sirven 

de castigo y purificacion. 

Platén conserva la divisién del lugar, una, para justos, 
y otra, para pecadores, y agrega precisas determinaciones. 
Después de miles de afios se produce la reencarnacioén. Las 
almas mismas eligen su nueva condicion terrestre, después 
de pasar por el Leteo.



Al mundo subterrdneo de las almas, indiferenciado 
vy oscuro, que ha descripto Homero, se contrapone més 
adelante, en el mismo canto, un pasaje en el que entra 
un elemento totalmente extrafio al resto del infierno homé- 
rico: el juicio de los muertos. Es el pasaje donde aparecen 
Minos, Orion, Titio, Tantalo y Sisifo (vv. 568-600). 

Tres elementos podemos separar de la descripcién 
de Minos y Oridn, caracteristicas que contradicen el resto 
de la Nekyia: la incorporacién del juicio a las almas; Minos 
y Orién continian realizando en el Hades la misma tarea 
que desarrollaban cuando vivian: la de juez y cazador, respec- 
tivamente; ambos portan un instrumento material, emblemas 
de sus respectivos oficios: cetro dureo e "irrompible clava 
toda de bronce", elementos que los distingue del resto de 
las almas. 

Titio, Tantalo y Sisifo componen el grupo de los 
tres condenados, de los cuales se describe el suplicio: los 
buitres devoran el higado de Titio; Tantalo esté sediento 
y hambriento en medio del agua y de los frutos que penden 
sobre él; Sisifo empuja una piedra que al llegar a la cima 
vuelve a rodar. En abierta contradiccion al resto del poema, 
los castigos obedecen a una sancién moral, son corporales 
y se renuevan incesantemente. 

Sdlo se menciona, en forma sucinta, la causa del 

castigo de Titio: la impiedad. Aunque de Tantalo y Sisifo 
nada se dice, sin duda el publico conoceria sus mitos y 
asociaria sus condenas a la impiedad. 

"Todo este pasaje, afirma Carlo Pascal2’, pertenece 

a una adicién a la Nekyia homérica. La representacion 
del mundo moral sobre la base de castigos de ultratumba 
es extrafia a la parte mas antigua de la Nekyia. La figuracién 
de los muertos como vanas sombras no concuerda con esta 

representaci6n en la que los muertos tienen miusculos y 
visceras". ) 

Una consideracién especial dentro del Infierno homé- 
rico merece el etdwAov de Heracles: 

  

27 C. PASCAL. , op. cit. 
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Tdv 6€ wet? etoevdnoa Binv ‘HpakAnetnv, 
eléwrov? adtds SE pet? adavatoigr ateoto1w 
tépTetar ev Sarins Kai Zye1 KadAtogupov 

“HBnv. 

tatéa Aids peydAo1o Kai“Hpns xpucote étiou. 

(Od. 1, 601-604) 

"Vi después a la fuerza heraclea, su imagen; 
pues él, entre los inmortales dioses, se deleita 
en sus banquetes, y tiene como esposa a Hebe, 
la de los pies hermosos, hija de Zeus y Hera, 
de dureas sandalias". ; 

jCémo es este cVSudov si el verdadero Heracles esta 
con los inmortales? 

Indudablemente que esta imagen difiere del resto 
de las almas. Heracles merecié "por sus trabajos, su valor 
y, sobre todo por sus sufrimientos, ser uno de los inmor- 
tales "28, Dice Guirand2? que cuando las llamas de la_pira, 
que Heracles mismo formo para morir, alcanzaban ya su 
cuerpo "descendiéd una nube ‘del cielo y, en una apoteosis 
de truenos y relampagos, el hijo de Zeus desaparecié a 
los ojos de los humanos. Admitido en el Olimpo, se reconcilié 
con Hera, se cas6 con Hebe y vivid en lo sucesivo la vida 
magnifica y feliz de los inmortales". 

Para Carlo Pascal2°, en el episodio de Heracles 
que aparece en el canto de la Odisea, hay "contaminacién 
y mezcla de ideas diferentes". Es Rohde3!, como siempre, 

  

28 Pierre GRIMAL. Diccionario de witologia griega y romana, 
Barcelona, Ed. Paidéds, 1984, 2a reimpresion, Trad. de F. Payarols, 

p. 257. 

29 Felix GUIRAND y otros. Mitologia general. Barcelona, Labor,. 
1962. Trad. de P. Pericay, p. 248. 

30 C. PASCAL, op. cit. 

31 ROHDE, op. cit. 
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quien aclara detalladamente el pasaje. Segiin él, el Heracles 
de la Nekyia "no es el Heracles, el 'héroe-dios', que conoce 
la posteridad; el poeta (Homero) no sabe nada de la elevacion 
del hijo de Zeus por encima de la suerte’ de los demas 
notables... Todo esto debia parecer un descuido a los lectores 
de otros siglos. Alguno de estos lectores fue el que se atrevié 
a interpolar tres versos, en los cuales se nos advierte que 
"él", el verdadero Heracles, vive entre los dioses y lo que 
ve Odiseo en el Hades es sélo su simulacro. Pero el autor 
de esta interpolacién hizo algo mas que interpolar: dogmatizo 
por su propia cuenta. Porque ni Homero ni los griegos poste- 

riores a Homero supieron nunca nada de una dualidad se- 
mejante, es decir, de la existencia simultdanea de un "yo" 
que vive con vida plena y reune en si mismo cuerpo y alma, 
y de una pura imagen encerrada en el Hades, que no puede 

ser naturalmente su psique". 

Luciano retoma el tema de la. dualidad de Heracles, 
sombra en los Infiernos y vida en plenitud en el Olimpo. 
Con su satira, el autor ridiculiza el pasaje homérico, del 
que parafrasea versos enteros*2, 

El encuentro se produce en el Hades, entre la sombra 
de Heracles y Didgenes. Asombrado, el fildsofo piensa 
que Heracles, siendo un vencedor e hijo de Zeus, no puede 

miorir. Heracles le responde que él es sdlo su sombra. E! 
‘erdadero esta en el cielo con los dioses; v cita las palabras 

de Homero. 

Luciano -Didgenes rebate sarcdsticamente la concep- 
cién homérica: 1) Heracles no puede ser dios en una parte 
y un muerto en la obra. Rechaza la idea de que en Heracles 
haya una parte humana (la de su padre Anfitrién) que ha 
muerto y esta como sombra en los Infiernos, y una parte 
divina (la de su padre Zeus), que estdé en el Olimpo con 
los dioses. 2) Si la sombra es exactamente semejante a 
Heracles, puede ser él mismo. Es posible entonces que 
Heracles sea el que esta en el Hades y su sombra la que 
esté en el Olimpo. 3) Un muerto no puede producir dolor 

  

32 LUCIANO, Die Hauptwerke des Lukian. Griechish und deutsch. 
Wien, Verlag, 1954, p. 228. 
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a otro muerto. 4) Si el alma de Heracles esté-en el cielo, 
si la parte mortal, como sombra incorporea, se encuentra 
entre los muertos, y su cuerpo, en el monte Eta, resultan 

v 

tres Heracles. Y Didgenes concluye: 

é 

Kai oxdte1, Svtiva 6h Tatépa tov TpITOV 
2 ~ é 

eT1vonoe1S TH owyatt. 

"Y mira qué tercer padre buscardas para este aerpo". 

Luciano, evidentemente no acepta la apoteosis al Olim 
po del cuerpo y alma de Heracles. El afirma que: 

to S& oGua Ev Olt xdvis ndn yevduevov * 

"Su cuerpo esta en el monte Eta, convertido ya 
en polvo... " 

El descenso a los infiernos como tépico literario 
ha tenido siempre una finalidad: rescatar para los hombres 
la vida eterna; traer al mejor tragico, Esquilo, para salvar 
a Atenas; ser nuncio ante los hombres de las cosas vistas 

y oidas en el mas alla, preguntar a Tiresias el secreto de 
la vida feliz... 

éY en la Odisea? 

Si bien el fin del descenso esté formulado de una 
manera explicita por dos veces, por intermedio de Circe: 
"interrogar a Tiresias", 

2 . . 

GAA7GAANV XO TOGTOV d6dv TEAgoar Kal tkéoat 
> CW, Wo ’ LY ? ~ ‘ 

€18 *"Atéao Sovous Kal ETaIWAS Nepoeyove ins, 

wuxX xoenoouevous Ongatov Te 1pectao, 
. ~ ~ 9 

udvti0s Ghaot, totte wpéves eumedsof eroiv' 

(Od., «, 490-493) 

"Pero es necesario que primero realicéis 
un viaje y /leguéis a las moradas de Hades 
y de la venerable Persefonea, para consul!tar 
el alma del tebano Tiresias, adivino ciega, 
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cuya mente esta intacta;..." 

v 

*EvSa tor avtixa udvtis 2reboetar, Ypxaue Aad, 
ef ‘ Ww Car \ U 
OS KEV TOL ElTNOLV odov Kal vetpa KeAeidov 

re > ? 
vdotov ay ws wi tdvtov Edetoear iyhudevta. 

(Od., x, 538-540) 

"Pronto comparecerd el adivino, principe 
de hombres, y te dird el camino que has de 
seguir, cud! serd su duracién y. cémo podrds 
volver a /a patria atravesando el mar abundante 
en peces". 

todos los criticos coinciden en que la Nekyia esté desconec- 
tada del plan primitivo de la Odisea, y que "el descenso 
resulta innecesario"?3, 

Otros serian los motivos que impulsaron a Homero~ 
a incluirlo: presentar el mundo de ultratumba, tan temido 
por los hombres; a través de los muertos, hacer tomar contac- 

to al héroe con su mundo de Itaca y a la vez preludiar los 
hechos que alli sucederdn; presentar de nuevo a los héroes / 
troyanos y hacerlos dialogar con Odiseo por ultima vez. = 

Pero indudablemente, aun en estas ldébregas simas, 
el poeta ha sabido traer a un primer plano lo que a él le 
interesaba: el valor de la vida humana. Todos los intereses, 

hasta los de los muertos, estan centrados en ella. 

Todos los personajes de ultratumba que dialogan 
con Odiseo estén volcados, dolorosa y nostdlgicamente, 
hacia este mundo, hacia la vida. 

Agamenoén, después de lamentarse por su destino 
y por su esposa, formula a Odiseo ansiosas preguntas sobre 
su hijo Orestes: 

AAA? Aye ol TOde E1ME KA ATHEKEWS KaTAAEEOY, 
> : 

ev tov #11 Cwovtos akovete Ta14dS EVNOTO, 
y tou Ev?OpxouevG A Ev MWAw Aya¥oevti, 

  

33C. PASCAL, E. ROHDE, op. cit. - 

29



ne Tov T&p Meverdy pi Enépty evpein’ 
av ydo Tw tégvnkev ETL yov' 8Tos *Opdotns. 

(Od., 4, 457-461) 

"Dime sinceramente si oiste que mi hijo vive 
en Orcémenos o en Ia arenosa Pilos o quizas 
con Menelao en la extenso Esparta; pues 

ef divinol Orestes aun no ha desaparecido 
de Ia tierra". 

Aquiles esta inquieto por la suerte de su hijo y de 
su padre, ya anciano: 

"AXW ye yor. tov 7a1dds ayavov utYov EVioTe, | 
n fet? ts mérAcuOV TMHdLOS Euuevar ne kal ovKT. 
Ein bé yo, TnAros &ubpovos et T1 TéMVGOaL, 
n é1? Exe Tiuhy Todr\Eo1v peta Mupyrddvecory, 
H ww at ipdcovory kv EXAAd6a TE det nv TE, 
oUvexaé Wiv Kate yipas #yer yeToaste 1é6a8 TE. 

(Od., 4, 492-497) 

"Mas ea, héblame de mi ilustre hijo, dime 
si fue a la guerro para ser el primero en las 
batallas o no. Cuéntame tombién si oiste 
algo del eximio Peleo y si conserva la dignidad 
rea! entre los numerosos mirmidones o lo 
desprecian en Ia Hélade y en Ptia porque 
la vejez invadio sus pies y sus manos", 

4 El descenso de Odiseo al Hades le ha revelado un 
' mundo decepcionante, una vida de fantasmas peor que 
| la nada, un mundo con penas y sin gloria que inspira piedad 
‘y horror. Mayor desconsuelo no puede haber para los héroes 

: homéricos. Su lucha por ser el primero entre sus iguales, 
la gloria conquistada con la temprana muerte, todo se ha 

‘esfumado. Sdélo queda un simulacro, una imagen vacia, 
[un humo, una sombra... 

La afioranza por la vida terrena se vuelve angustia 
en las palabras de Aquiles, el héroe que rechaz6 la vida 

por la gloria: 
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un én yo1 avdvat ov YE Tapavéa | Waidip 

*Odvoced * 

Bovdotuny k? ETapoUpAS guv aAntevevev GAAw 
dv dpi Tap? dk Ahow, i uh Btotos ToAbs etn, 

N Tao1v vekveoor Katagnuévoroi dvdocerv’ 

(Od., 4, 488-491) 

"No intentes consolarme de la muerte, escla- 
recido Odiseo; preferiria ser labrador y servir 
a otro hombre indigente, que no tuviera muchos 
recursos, que reinar sobre todos los muertos". 

Estas palabras son reveladoras; trasuntan la tristeza, 

la decepcién del que ofrendéd generosamente su vida y com- 
prueba que ha dado su salto al mas terrible vacio. Estas 
palabras aquileas constituyen el si mas rotundo a la vida,es 
su valoracion profunda frente al desprecio que por ella 
sintieron los hombres de la época heroica. 

Los héroes muertos estan vueltos hacia la vida. 

Pero es Odiseo quien mejor lo manifiesta. En oposicién 
a Gilgamesh que va a la otra vida en busca de la inmortalidad 

para si y para los hombres, el hijo de Laertes va ha asumido, 
como hombre griego, la limitacién del hombre, su mortalidad. 
No desciende a los Infiernos para alcanzarla sino para lograr 
lo que lo llevardé a su plenitud, aunque sea un camino humilde: 
el regreso a Itaca, el regreso a su vida, el regreso a los 
suyos. Y este Odiseo es el mismo que rechazara el ofreci- 
miento de Calipso de hacerlo inmortal vy sin vejez. Llegamos 
al centro de la Odisea y con ello al punto central del héroe 
griego. Buscar en el Hades la inmortalidad para esta vida 
oO aceptarla de parte de Calipso significaria renunciar a 
su ser, renunciar a si mismo porque la inmortalidad en 
esta vida no le corresponde, no esta en su esencia de hombre. 
Esta es la lucha que debe mantener ahora Odiseo, es una 

lucha mas dificil que la del mismo Aquiles porque no es 
una lucha frente a un enemigo sino una lucha por ser fiel 
a si mismo, a lo que debe ser y es lo que le da sentido a 

su heroismo. 

La vida inmortal al alcance de su mano, una vida 
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facil, placentera, libre de temores, de luchas, libre final- 
mente dela vejez y de la muerte, es una tentacién. Si la 
vence, habré alcanzado el dominio sobre si mismo y con 
él, su areté. 

La vuelta, por la que tanto se afana Odiseo, la vuelta 

a Itaca, a su esposa, a su hijo, a su padre, a su hogar, no 
es sino la vuelta a su vida. Y este es el mensaje que resca- 

tamos del descenso a los Infiernos de Odiseo. El hombre 
debe preocuparse por alcanzar la plenitud de su vida, la 
de hoy, la de cada instante, la vida fugaz que escapa entre 
las manos... Pero no es una vida cualquiera, llena de como- 
didades o de glorias que se desvanecen, o vidas inmortales 
junto a diosas... La Unica vida valedera es esta vida insegura, 
en permanente lucha, en constante peligro, con la torpe 
vejez y la inquietante muerte; es la vida de amor junto 
a los suyos. 

La vida sin el amor del hijo mat6 a Anticlea: 

w 4 ? é af ‘ 
OVTE HE Y7EV LEYapO1GIV EVOKOTOS’ loxéatpa 
ots &yavots Berteoiv ETo1xoOvEeVN KaTETEYVEV" 

OUTE TIS OOV OL VoUGOS ETHAVWEV, Ate UaALOTA 
TnKE SOV OTUYEDT we déwy €€etrketo Dupov’ 
GAAG ue ods te T6908 od TE uisea,yatdrvOsucced, 
oh T?ayavoypoouvn pedAindéa VYuudv amnipa. 

(Od., ry 198-203) 

"... ni la que con certera vista se complace 
en arrojar saetas me hirid con sus suoves 
tiros en el palacio, ni me acometid ninguna 
enfermedad de las que se Ilevan el vigor de 
los miembros por una _ odiosa_ consuncio6n; 

antes bien la soledad que de ti sentia y la 
memoria de tus Cuidados y de tu ternura, 

preclaro Odiseo, me privaron de la dulce 
vida". 

La falta de amor de Clitemnestra tram6 la IUERte 
de Agamenén: 

3 > ¢ r4 
"Qs OUK alvdtEepov Kai KUvtepov BAAO yuvalKds, 
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nqis 5h tovatta peth wpeciv Zoya BaAntar® 
otov 6h Kai Kketvn éuhoato Epyov derkds, 

a 

koup1diw tedéaca toce1 ydvov' 

(Od., A, 427-430) 

"Asi, nado hay tan horrible e impudente como 
la mujer que concibe en su espiritu intentos 
como el de aquélla, que cometid la inicua 
accién de tramar la muerte de su esposo,..." 

Odiseo, el hombre de los mil recursos, el que ha 
visto y experimentado todo, elige, segtin nos narra Platén 
en el mito de 'Er' (Reptblica 619-, b-d), la vida tranquila 
y simple de un particular: 

Karo toxynv 6% trv "Odvoceus, haxotoav Tadiiv 
votétny, atpnoopévnyv Levant, uvAun sé HV 

TooTeouy TOvwY MrrOTIWIAS he Awpnk UTaV Tntetv 

Teprrovoav xp dvov ToAvv Biov dvdpds idiwtou 

aTpdyLOVOS, Kal wdy1s evoetyv ke tuevdv Tov Kal 

Too nue ANHEVOV b7d TOV GAAwv, kai elteTv idovoav 

OTl Ta aUuUTad av ETpabe Kai ToWTN AaXoVoa, Kai 

douévnv Agoda. 

(Platén, Rea., X, 620 c-d) 

"Por fin, el alma de Odiseo, a quien le tocara 
lo ultima suerte acudid a elegir; habiendo 
renunciado a_ toda ambicion, en recuerdo 
de sus antiguos sinsabores, anduvo buscando 
por largo rato la vida tranquila de un simple 
particular, hasta que dio con ella en un rincén, 
desdefiada por los demas, y entonces la escogio 
alegremente, diciendo que aunque su_ turno 
hubiera sido el primero, no habria hecho otra 
eleccion". 

Para alcanzar esa vida humilde y simple, para alcanzar 
su regreso a la misma, Odiseo ha luchado denodadamente 
contra monstruos, sirenas, obstaculos, contra si mismo 
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y contra sus tentaciones y, aunque temia la proximidad 
con la muerte, ha descendido al mismo Hades. Pero sus 
luchas han tenido una recompensa. Ha vencido. Alli lo espera 

su Itaca y en ella la fidelidad y el amor de Penélope y los 
suyos. Agamenon al saberlo exclama: 

BrBie Aagptao Téa, ToAVUNXav? 7Odvc0Ed, 
h &pa obv peydAn dpeth exthow dkoitw, 

(Od., w, 182-183) 

"Feliz hijo de Laertes! ;Odiseo, fecundo 
en ardides! ;Tu acertaste a poseer una esposa 

virtuosisima...!". 

"Y cuentan que Ulises, harto de prodigios 
lforé de amor al divisar su Itaca 

verde y AUMIIde........cccereeee | 34 

  

34 Jorge Luis BORGES, Obras Completas, Arte Poética, en El Ha- 
cedor. Bs. As., Ed. Emecé, 1974, p. 843. 
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